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CIVA ANDROGYNE

Contribution a Uétude psychanalytique des principaux symboles

el attributs d’une divinité hindoue .

Par le D HENRI FLOURNOY

Privat-docent i la Faculté de Médecine de Geneve.

Au retour d’un court voyage dans les Indes, j’avais eu 'occasion
de présenter au Groupe psychanalytique de Geneve, le 26 mai 1921,
une communication orale sur Civa androgyne. Je n’avais pas jugé
alors qu’il valit la peine de publier ces quelques notes; mais je
m’y décide aujourd’hui, car le récent article de Van der Wolk sur
la Trinité hindoue m’a paru si captivant, que tout autre document
sur le méme sujet me semble pouvoir offrir quelque intérét. Ma
modeste contribution, qui n’apprendra rien de bien neuf a ceux
qui sont un peu versés dans la psychanalyse, n’aura pas été inutile
s1 elle peut engager le lecteur a se reporter & ’étude si fouillée de
Van der Wolk 2.

Le voyageur qui passe a Bénarés ne manque pas de visiter, en
plein centre de la ville indigéne, le fameux Temple de Visweswara
ou Temple doré. Cet ancien édifice, entouré d’un inextricable
dédale de ruelles ou se pressent des milliers de pélerins, de men-
diants et d’infirmes, est un des endroits les plus sacrés de ’Inde.
Il est dédié & Civa et doit son nom & de belles coupoles qu’un rajah
de Lahore fit dorer a ses frais. L dieu est représenté ici sous

1 Cel article n’est pas une contribution a 'étnde de I'histoire ou de la religion hindoues.

Ecrit a un point de vue exclusivement psychanalylique, il suppose connues certaines

notions de la psychologie lreundienne non encore admises par la psychologie classique, et

renferme des considérations d’ordre médical dont le lecteur voudra bien ne pas s'olfenser,
2 Van pER WoLk, Das Tritheon der allen Inder. Imago, |‘,J'31_. vil, P ART7-423.
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la forme d’un embléme particulier gqui lui est propre: le Linga
(Fig. 1).

A coté de ses fonctions de destructeur, Civa est avant toul, et
par excellence, le dieu des énergies génératrices; il est donec bien
compréhensible qu’on 'adore aussi sous la forme d’un taureau.
Quant au linga, il ne représente pas autre chose que le phallus divin,
et c’esl a ce titre qu’il est 'objet de la vénération des civaites,
cette grande secte de 'lindowisme. L’embléme se compose d’une
colonne cylindrique, conique ou ovoide, le linga proprement dit,
dressée au centre d’une dalle en forme de raquette. Cette dalle
horizontale — ou Yoni est excavée en son milieu pour recevoir
le linga; asa périphérie courent des rigoles circulaires qui aboutissent
a un déversoir constituant le manche de la raquette. L’voni repré-
sente les organes féminins, la ma-
trice et la vulve. Le linga complet

- et ¢’est surtout ainsi qu’on le
rencontre a Bénares est done
un symbole bisexuel, grice a ses
deux parties constitubives. Il
existe des lingas de toutes dimen-
sions, mesurant jusqu’a 30 centi-

mebres de hauteur et davantage;

la plupart sont en marbre noir ou

Hrgion blane, comme ceux qui sont a I'in-

Lérieur du temple et sur les plate-

formes qui Pentourent. Les fideéles les ornent de guirlandes de
fleurs en signe d’adoration.

Tout prés du Temple doré se trouve le fameux Puits de la Sagesse
(Gyan Bapi). La tradition enseigne qu’a 'approche des troupes
d’Aurangzeb, lors de 'invasion musulmane, on sortit de 'ancien
temple de Civa 'embléeme du dieu et on le cacha soigneusement
dans ce puits. Clest 14 que le linga primitif est censé se trouver;
un prétre hindou, installé sur la margelle, distribue encore aux
passants quelques gouttes du précieux liquide. A c¢oté du puits,

un taureau en pierre de grandeur naturelle semble monter la garde;
cet animal sacré ou Nandi — a é1é donné par le maharajah

du Népal.

Plus loin, sur les gradins qui descendent wvers le Gange, on
remarque de petits pavillons en pierre dont les toits reposent sur
quatre élégantes colonnes. Ils abritent chacun un linga de grandes
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dimensions sur lequel veillent des prétresses. Dans ces temples en
miniature ouverts a toul vent, les jeunes épouses viennent parfois
ainsi que les femmes stériles; apres s’étre dévétues, elles s’acerou-
pissent un instant sur ’embléme de Civa, le contact avee le phallus
divin ayant pour but de les rendre [écondes. Mais cette coutume
se perd de plus en plus, car le résultat espéré ne se produit pas

toujours a ce que nous assure notre guide, un musulman qui a

le plus profond mépris pour le culte de Civa !

[.e linga et le taureau sont souvent réunis en une meéme figure,
le premier symbole étant placé dans la continuation de 'animal
sacré qui repose sur le ventre. Mais dans cette idole composite
on ne constate rien d’obscéne & premiére vue, car il n’y est tenu
aucun comple des dimensions respectives, ni du fait que la présence
du taureau fail double emploi avec celle du phallus (Fig. 2).

[in étudiant certaines représen-
tations 1conographiques de (iva

une divinité d’apparence mas-
culine — 1l m’a paru que l'on
pouvait retrouver dans toules,
sous forme déguisée, des indices

de bisexualité. Clest ce caractere

que je me propose de mettre en
reliel, en examinant de preés quel- 6. 9
ques dessins qui représentent le

dieu en question. A cet effet, j'utiliserai diverses données puisées

dans la mythologie ou la psychologie normale et pathologique; ces
domaines se touchent de prés, puisque les mythes et légendes ne
sont que des produits de réverie ou d’imagination cristallisés au
cours des siccles. Je ferai aussi de nombreux emprunts a I’héral-
dique, cet art secondaire si peu connu, qui présente pour nous un
grand intérét grace a sa richesse en figures symboliques.

Parmi les trois dessins que j’ai choisis, les deux premiers sont
des images populaires répandues aux Indes; le dernier figure en

vignette sur les timbres du Népal.

I. Le visage aux trois yeux (Iig. 3).

Cette figure offre diverses particularités qui se retrouvent sur la
plupart des images du dieu. Nous allons les passer successivement
en revue, et n’y reviendrons pas dans 'analyse des deux figures
suivantes.
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a) Les trois yeua.

Parmi les organes du corps humain, les yeux sont peut-étre ceux
qui occupent la plus grande place dans la vie affective; leur role
ne saurait étre nié, qu’il s’agisse des sentiments tendres que 'on
lit dans un regard doux et bienveillant, ou des passions les plus
fortes qui se rattachent a 'amour:

Le sieur Argus avait cent yeux;
[Leur secours lui fut inutile;
L Amour en voit plus avec deux
Que la Jalousie avec mille.

(DEMOUTIER).

Les yeux sont parfois embrasés de colere; ils peuvent aussi, par
un regard fixe et pénétrant, inspirer la crainte et le remords, comme
Victor Hugo I'a exprimé dans ce vers de la Légende des Siécles:

[7ceil était dans la tombe el regardait Cain.

Personne n’ignore que ces organes si nobles jouent un réle impor-
tant dans attrait sexuel; ce fait, consacré par I'expression popu-

laire «faire de 'ceil», a été confir-

me¢ par les enquétes de Stanley
[ Hall et de Delgado'. Les statis-

Liques faites par ces auteurs mon-

trent que ¢’est par les yeux de leur
bien-aimeée que la |:|uim|'l. des
hommes sont d’abord attirés.

Cette action fascinatrice duregard

est  utilisée intentionnellement
dans les expériences d’hypno-
tisme, afin de mettre le sujet dans
un eétat de dépendance vis-a-vis
de 'opérateur; 'attitude mentale

obtenue 1mplique une compo-

L__ i sante psychosexuelle que Ferenczi
Y BTy L BEET ~a tenté de préciser ®.

F'IG. 3. [analyse de divers symptomes
el réves montre que les yeux figurent souvent comme symboles
masculins; ceci explique pourquoi le « complexe de castration »,

e

' DEvGAavo, Der Licbesreiz der Augen, Imago, 1921, VII, p. 127,
* Fenexczr, Inlrojektion und Ubertragung, Jaheh, T. Psvehoanal.. 1909, p. 422
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s1 fréquent chez les psychopathes, s’exprime parfois par des images
de destruction des globes oculaires, ou simplement de cécité'. Jai
pu observer ce fait chez deux homosexuels. Le premier était obsédé
par le regard de certaines personnes du méme sexe, qui produisait
sur lutune double impression trés pénible mélée d’attrait et de peur.
Chez ce malade, fortement attaché au souvenir de sa mére, le com-
plexe de castration (et de renaissance) s’est manifesté entre autres
dans un réve sous la forme d’un bébé aveugle qu’il tenait dans ses
bras; ce bébé le symbolisait lui-méme et se trouvait étre par sur-
croit — joh indice du complexe d’(idipe le fils d’un empereur
déchu, Charles d’Autriche. Dans le deuxiéme cas, le malade réve
avoir allumé un feu aupres de sa sceur, lorsqu’un petit enfant s’en
approche et met le feu a ses cheveux; le malade se précipite alors
vers lui et applique sa main sur le front enflammé; il remarque
ensutte que les yeux de 'enfant sont jaunes, comme s’ils avaient été
britlés.

Ce dernier réve, plus enchevétré en ce qui concerne le complexe
de castration, est surtout intéressant parce que les yeux s’y trouvent
détruits par le few — le feu qui est en méme temps I’élément capable
de donner aux organes visuels leur plus grande intensité de vie.
On dit des « yeux de braise » et des « yeux fulgurants »; les héral-
distes parlent d’un lion « allumé » lorsque ses yeux, d’une couleur
autre que celle du corps, brillent d’un éclat spécial. CVest que le
feu posseéde, en effet, dans la pensée symbolique, deux propriétés
en apparence contradictoires: celles d’anéantir et de ranimer. Rap-
pelons ici que Phénix renait de ses cendres au fur et & mesure qu’il
se consume; aussl son biicher en flammes a-t-1l recu, dans la savou-
reuse langue du blason, le nom d’« immortalité ».

Dans aucun dessin de Civa je n’ai pu constater de relation directe
entre ses yeux et le feu; mais ce dernier ¢lément, le plus propre a

1 An sujel du « complexe de castration », bornons-nous a rappeler trés brievement qu'il
s'agit d'une « suppression imfAginalive des organes sexuels». Ce complexe, sur lequel
Freud a le premier attird 'attention, a des relations élroites avee les tendances dites « in-
cestuenses » et « parricides » do complexe d'Oedipe. 11 se révele sous formes variées
au cours des analyvses. Pour plus de détails, voir : Rawk, Das Inzesbmoliv in Dichlung
und Sage, Leipzig et Vienne, 1912, p. 283. Re1x, Die Puberlilsrilen der Wilden, Imago,
105, IV, p. 125 et 189, Stancke, Der Kastrationshowplex, Internat. Zeitschr, f. Psvehoanal.,
1921, VII, p. 9. Asranam, Aeusserungsformen des werblicken Kaslralions-Komplexes, Ibid.,
p. 422.

Sur le svmbolisme sexuel des yeux, voir : Raxg, Ein noch nichl beschriebene Form
des Oedipus=Trawmes, Internat. Zeitschr. . Psychoanal., 1413, I, p. 151, Eper, Augentriume,
Ibid., p. 157. FErRENcZI, Zur Augensymbolik, Ibid., p. 161, Apranam, Ueber Finschrinhun-
gen und Umwandlungen der Schawlust bei den Psychonewrolikern, Jahrb. . Psychoanal.,
1014, p. 2. Furier, Tagphantasie eines sechsenhalbjihrigen Midehens, Imago, 1922, VIII,
p. 91.
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représenter les puissances de destruction et de création, constitue
bien I'un des principaux attributs de Civa, que I'on voit parfois
dansant au milieu d’un cercle de flammes. Mais & défaut d’un regard
particulierement brillant, rien ne pourrait conférer 4 ce visage
divin une marque plus caractéristique que la présence d’un ceil
supplémentaire, placé au milieu du front '. Au point de vue qui
nous occupe, cet il — un produit de 'imagination mythologique —
a la valeur d’un symbole sexuel; griace a lui les organes qui consti-
tuent appareil de la vision sont mis au nombre de trois. Le pro-
cessus inconscient suivi el est le méme qui faisait réver un de mes
malades & une monstrueuse péninsule scandinave: aux deux pays
qui la composent en réalité, la Suede et la Norveége, venait s’en
accoler un troisieme donnant & toute la contrée une apparence
nettement sexuelle 2.

lkn outre, organe médian el impair constitue d’une maniére
générale un symbole phallique. Situé au milien du front, il peut,
au lieu de figurer un ceil, revétir Paspect d’une tache, d’une protu-
bérance ou d’une corne, comme chez la Licorne fabuleuse ; cet animal
était caractérisé a la fois par une puissance extraordinaire et une
chasteté telle, que seule une vierge pouvail s’en emparer. Sur le
célebre Totem Pole de Seattle, aux Etats-Unis, un gigantesque
tronc d’arbre sculpté par les Esquimaux de I’Alaska, — on remarque
une série de créatures grolesques superposées. Parmi les traits de
ces figures totems, on constate entre autres que la corne frontale
de 'une d’elles se confond avecle pénis en érection de celle qui est au-
dessus. Ces faits de symbolique masculine trouvent aussi leur expres-
sion moderne dans un joujou inconvenant, une sorte d’attrape-
nigaud décrit par Reitler. Il s’agit d’un petit personnage habillé
el pourvu, comme Civa, d’un troisieme ceil au milieu du front.
Cet organe superflu est le seul indice qui laisse soupconner quelque
incongruité cachée: lorsqu’on appuie sur la téte du bonhomme,
cela fait surgir un volumineux pénis 2.

Les yeux peuvent également étre un symbole féminin. Clest
pourquol I'ceil frontal, dans la figure reproduite ici, est dirigé de

L Cet oeil se confond parfois avee l'insigne particalier de la secte, que les fideéles portent
peint sur le front, et que 'on voit également sur les images du diew.

: Voir mon article : Quelgues réves, au sujel de la significalion symbolique de Ueauw el du
few, Int, Zeitsehr, 1. Psychoanal,, 1920, VI, p. 332, Le réve de la « péninsule scandinave »
est particuliérement démonstratif, car la forme méme de 'image apparue an révear v
confirme la signification du nombre fatidique brois.

P REITLER, Zur Augensymbolik, Ibid., 1913, I, p. 159.
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haut en bas; cette position fantastique sur une ligne médiane et
verticale correspond & 'apparence extérieure de la vulve. Que deux
organes si ¢loignés puissent se substituer 'un & l'autre dans la
pensée imaginative, cela est prouvé par plusieurs mythes. Jung cite
la légende selon laquelle Indra, aprés un crime de nature sexuelle,
fut condamné a avoir le corps parsemé de vulves; les dieux com-
muérent cette punition infamante en ce sens que les images obscénes
furent remplacées par autant d’yeux 1.

b) Le croissant.

Le croissant qui surmonte 'ceil a, comme celui-ci, une signifi-
cation bisexuelle. Ses pointes dirigées en haut ont une analogie
indéniable avec les cornes du taureau, une question que Van der
Wolk a étudiée minutieusement. Mais le croissant apparait aussi
comme symbole féminin. Il est superflu d’insister sur les connexions
étroites que la tradition populaire trouve entre les phases de la
lune et les périodes physiologiques. Ce sont les mémes tendances
inconscientes qui ont fait du croissant un des attributs principaux
d’Artémis, la déesse des femmes; le symbole lunaire se rencontre
aussi sur de nombreux tableaux qui représentent la Vierge, comme
ceux de Murillo. Rappelons ici une curieuse figure du blason, qui
consiste en un croissant traversé par une fleur de lis ou par des
feuilles de trefle disposées en colonne (isalgue); la parenté morpho-
logique entre la fleur de lis, le tréfle et le trident des divinités
masculines, fait de toute la figure héraldique un embléme bisexuel,
’équivalent du linga-yoni ®.

¢) Les cheveux, le serpent et la riviére.

Parmi les attributs de Civa, 'un des principaux est le serpent,
le cobra dont le corps est enroulé autour de son cou et entortillé
dans ses cheveux. De ceux-ci s’échappe d’autre part un jet d’eau
qui représente le Gange.,

Si nous en croyons le récit du Ramayana, la sainte riviére qui
fertilise et purifie les mondes est fille de I’ Himalaya, le ro1 des mon-

1 Juni, Wandlungen und Symbole der Libido, Jahrb. . Psychoanal., 1912, p. 312,

2 Sur les connexions entre la Neur de lis, le tréfle et le trident, voir : Binowoon, The
industrial arls of India, Londres, 1884, p. 106. Et Vax per WoLk, loe. ¢it., p. 399.

Je tiens o adresser ici mes remerciements a M, Godefroy de Blonay, qui a bien voulu
me préter l'onveage de Birdwood et me donner de précienses indications.

ARCH. DE PSYCHOL., T. XVIII, 16
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tagnes qui s’élance jusqu’aux cieux. Mais ses eaux puissantes et
magnifiques ne peuvent arriver directement dans le séjour des
mortels:

« Tombée des cieux, la Ganga, qui est le plus grand des fleuves,
briserait entierement la terre dans sa chute par la masse énorme de
ses flots. Il faut done, 6 roi, supplier d’abord le dieu Giva de porter
lui-méme cette cataracte; car il est certain que la terre ne pourra
jamais soutenir le saut du Gange »... « Alors, tombée des cieux,
la Gangd, ce fleuve divin, précipita ses flols avee une grande impé-
tuosité sur la téte de Civa, infimi dans sa splendeur. La, troublée,
immense, rapide, la Ganga erra sur la téte du grand Dieu le temps
qu’il faut & Pannée pour décrire sa révolution. » Mais Civa finit
par délivrer les eaux sacrées: «il baissa une seule naite de ses che-
veux, ouvrant ainsi de lui-méme un canal par ol s’échappa le
fleuve aux trois lits, ce fleuve pur et fortuné des grands Dieux,
le purificateur du monde, le Gange » !,

Si beau que soit ce mythe du poéme sanscrit, nous ne saurions
nous en contenter au point de vue psychanalytique. I’image de |’eau
fécondante qui jaillit d’une chevelure a un sens plus naturel et
plus logique, que nous devons préciser. Les cheveux, considérés
a juste titre comme parure féminine, représentent souvent aussi
les organes masculins; en conséquence, la calvitie est un symbole
d’impuissance. Coriat a rapporté des réves démonstratifs a cel
égard ; il montre leur analogie avec la légende biblique selon laquelle
Pétonnante force wvirile de Samson résidait dans ses cheveux.
Lorsque Dalila parvint a lui raser la téte, il perdit aussitot son
énergie; mais il la retrouva deés que les cheveux commencerent
a croitre de nouveau *. Ces mémes faits de symbolique sexuelle
sont & la base du fétichisme des coupeurs de nattes et de ’habitude
traditionnelle qu’ont les Peaux-Rouges de scalper leurs ennemis,
comme preuve tangible de la défaite qu’ils leur ont infligée et de
Pimpuissance a laquelle ils les ont réduits. Cet acte de mutilation
n’est qu’'une variante de la castration proprement dite, a laquelle
certains peuples sauvages se livrent sur leurs prisonniers de guerre.

Passons maintenant au serpent. La signification phallique de ce
reptile étant bien connue, nous nous rendons compte que la cheve-
lure de Civa, d’ou jaillit le fleuve, constitue un tout avec le cobra
qui s’enroule autour d’elle. L’eau vivifiante est expulsée en réalité

1 Le Ramayana, Trad. Fauche, Paris, 1864, p. 36.
2 ComiaT, Triume vom Kahlwerden, Int. Zeitschr. . Psychoanal., 1914, 11, p. 460.
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par I’élément composite cheveu-serpent, dont les parties constitu-
tives ont toutes deux la valeur d’un embléme générateur.

Il me parait inutile d’insister sur le symbolisme du serpent; cet
animal sacré, qui inspire aux Indes a la fois la terreur et la véné-
ration, joue un role considérable dans la plupart des mythologies.
L’analyse moderne des réves montre qu’il est une des images aux-
quelles la pensée inconsciente recourt le plus souvent pour repre-
senter attrait sexuel. Mais si celui-ci et 'activité reproductrice qui
en découle supposent un état de vie et de santé, ils impliquent
d’autre part des notions de jouissance, d’épuisement et de mort;
ce double aspect se retrouve dans 'image du reptile a la fois adoré
et exécré par les Hindous. La tradition biblique témoigne, elle
aussi, des deux caractéres en apparence contradictoires attribués
au serpent: elle le rend en partie responsable du péché originel dont
’humanité subit les néfastes conséquences, et a ce titre I’animal
est un objet d’horreur. Mais ¢’est un serpent aussi que 1'liternel
ordonna a Moise de fabriquer et de présenter au peuple comme source
de salut.

En tant que symbole masculin, il est compréhensible que le ser-
pent expulse le liquide fécondant; il pourrait vomir tout aussi bien
un jet de flammes vivifiantes, & la maniére du Loung ou dragon
chinois — un autre embléme phallique qui personnifie la puissance
virile et régénératrice. Dans la pensée symbolique, les idées de
I’eau et du feu présentent en effet des connexions sur lesquelles
Freud a insisté; elles s’évoquent réciproquement et peuvenl se
remplacer 'une 'autre. Cette substitution apparait parfois avec
une grande clarté dans les réves, comme on le verra tout a I’heure.
Mais revenons d’abord aux cheveux.

On comprend que le fleuve sacré puisse sortir de la chevelure
de Civa, puisque celle-ci et le cobra sont, & notre avis, un méme
symbole phallique. Pour identifier deux choses aussi distinctes,
nous nous basons non seulement sur des analogies morphologiques,
mais encore sur certaines données de la mythologie ou de I'imagi-
nation onirique. Personne n’ignore qu’il y a entre serpents et che-
veux une ressemblance de forme dont les peintres et les sculpteurs
ont tiré parti. On peut s’en convaincre en examinant entre autres,
a la Glyptothéque de Munich, la Méduse Rondanini sur laquelle
deux de ces reptiles ondulent au milieu des cheveux et se confondent
avec eux de la maniére la plus naturelle. Dans la T'éte de Méduse
de la Galerie des Offices, attribuée a Léonard de Vinci, la cheve-
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lure entiére se compose de vipéres entortillées; du reste le mythe de
la ravissante Gorgone est trés instructif & cet égard. Méduse avait
une chevelure splendide, a la vue de laquelle Neptune ne put résis-
ter; changé en oiseau il s’empara d’elle, et eut avee elle une relation
coupable dans le temple de Minerve. La déesse, irritée par cette
profanation, punit Méduse en métamorphosant ses magnifiques
cheveux en d’atroces serpents; le chiatiment infligé & cette beauté
féminine, pour une faute sexuelle, consistait donc a porter désormais
sur sa téte une multitude de créatures horribles — symboles du
phallus. Il est curieux de noter que cette aventure fait 'exacte
contre-partie de celle qui était arrivée a Indra pour un erime ana-
logue: il fut condamné, comme on I’a vu plus haut, & avoir le corps
parsemé¢ d’yeux — 1mages représentant autant d’organes féminins.
Le réve suivant, d’un névropathe, peut servir de résumé aux
considérations qui précedent: il illustre, en effet, de la maniére la
plus nette, la similitude du liquide et du feu comme é&léments
générateurs; i1l confirme, en outre, par la fantaisie du réveil, la
signification symbolique des cheveux et des serpents:

«Je suis 4 coté de la fontaine, en train de faire une observation a quelqu’un
qui est en face de moi, En méme temps je tiens dans ma main mon organe
qui a des proportions énormes; il expulse du liguide & jet continu, et j’ai
évidemment une impression de ma force et de ma virilité, bien qu’il n’y ait
aucune sensation voluptueuse. L’organe prend de telles proportions qu’il
commence a m’inquiéter, et son extrémité se transforme en une téte de
serpent; elle se meut dans tous les sens, et je commence a avoir peur, car
elle risque de me mordre la main; j’ai aussi 'impression que ce n’est plus du
liquide, mais du feu qu’elle crache par la bouche. Réveil. Je vois instinctive-
ment I'image de certaine téte de femme & la chevelure faite de serpents.»

Provenant d’un individu impuissant, en proie a de fortes ten-
dances homosexuelles et & un violent complexe d’Oedipe, ce réve
est caractéristique. La recherche de la capacité sexuelle — la
protestation masculine manifestée si eriment par le réve lui-
meéme, trouve son correctil immeédiat dans la fantaisie du réveil.
Car la vue d’une téte seule n’est qu’une image de décapitation,
¢’est-a-dire de castration (voir plus loin), surtout lorsque cette
téte sert de support a des serpents.

Remarquons enfin que les serpents et les cheveux, qui peuvent si
bien se remplacer mutuellement, sont des symboles bisexuels aussi
bien les uns que les autres. Nous avons vu que la chevelure, parure
qui constitue un des charmes du sexe faible, peut étre un attribut
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de la virilité; inversement le serpent, embléme phallique par excel-
lence, figure parfois a titre féminin. C’est ainsi que les Ndagis oun
serpents femelles, qui forment avec les Ndagas une classe de démons
ou de génies hindous, passaient pour étre des créatures d’une mer-
veilleuse beauté; plusieurs d’entre elles épousérent des sages ou
des rois. Milton représente le péché par une femme au corps de
serpent, telle la Mélusine héraldique; cette figure est analogue a
celle des Sirénes aux queues de poisson, qui personnifient 'attrait
féminin dans ce qu’il a de plus séduisant et de fatal.

Cette bisexualité fondamentale des symboles considérés isolé-
ment (yeux, croissant, serpent, cheveux) va apparaitre d’une maniére
plus nette encore dans la figure suivante. Car dans celle-ci le dieu
lui-méme, en dépit de ses traits masculins, donne directement
naissance a une petite créature qui sort de sa téte: le dieu des

énergies génératrices enfante, — ce qui est le propre du sexe féminin.,

II. La téte d’homme d’oi1 émerge une téte de femme. (I'ig. 4).

Civa est représenté ici en famille; il porte sur ses genoux son
épouse Parvati et son fils Ganéca a la téte d’éléphant. Dans sa
main droite il tient le trident. De

sa chevelure, ornée du croissant
et du serpent, émerge une petite
téte de femme; cette fois c’est

de la bouche de celle-ci que le

Gange jaillit comme d’une source.
Ce point d’abord va retenir notre
attention.

Dans d’autres mythologies nous
voyons des femmes a l'origine
des fleuves et rivieres, un théme
qui reparait avec des variantes
multiples dans I’art moderne. Mais
en réalité ce n’est pas la bouche
(ni 'amphore portée par la jeune

nymphe du fameux tableau

. . 5 g TG, 4
d’Ingres), qui constitue la véri- e
table source. I’eau, symbole de fertilité et de fécondité, a — lors-
qu’elle provient d’un corps humain — des origines plus naturelles,

que 'imagination instinctive exprime parfois d’une maniére assez
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directe. Qu’on se rappelle la curieuse légende rapportée par Rank
au sujet de la naissance de Cyrus: alors que la meére du héros,
Mandane, était prés de le mettre au monde, elle vit en réve un
énorme fleuve s’échapper d’elle et envahir I’Asie '

Des exemples moins élégants, empruntés au domaine de la psycho-
pathologie, montrent aussi la signification du liguide qui sort du
corps, et auquel s’attache inconsciemment I'idée de la fécondité
féminine. Une malade souffrait de rétention d’urine depus plusieurs
semaines, lorsqu’un soir le trouble.cessa tout & coup. Ainsi elle
éprouva de nouveau, a sa grande surprise, la sensation agréable
d’une miction normale et spontanée, et réva la nuit suivante qu’elle
donnatt le sein @ un bébé. En effet, les fonctions d’évacuation sont
intimement confondues, dans la pensée symbolique, avec celles
de reproduction. D’autre part le sein, par son rile spécial qui est
de fournir le liquide nourricier, constitue un organe intermédiaire
entre les spheres sexuelle et nutritive. Mais la bouche, 'orifice
par excellence de la nutrition, peut aussi étre associée directement
a la sexualité; ainst une personne, apres avoir eu 'attention attirée
par une dame qui se farde et se met du rouge aux lévres, voit en
réve une femme nue dont les parties génitales ont un contour
peint en rouge. Ces faits démontrent la substitution possible d’un
ortlice naturel & un autre, dans la pensée onirique.

Dans I'itmage qui nous occupe, les eaux nourricieres du Gange,
au lieu de sortir par les voies normales — les seins ou la vulve 8’1l
s’agit d’une divinité féminine jaillissent par la bouche. Leur
source naturelle est donc transposée vers le haut du corps. Nous
retrouvons ici le méme phénomene de déplacement que dans la
ligure précédente ot Civa figure seul: le f{leuve sacré, principe
[écondateur produit par le dieu-linga, sort de ses cheveux.

Laissons de coté la riviere. Dans le dessin analysé ici, la cheve-
lure de Civa donne naissance & une téte humaine de petite taille.
La similitude fondamentale des cheveux et du serpent, dont il a
été question plus haut, nous permet de voir dans cette image
fabuleuse un autre symbole de puissance génératrice. Il est ana-
logue a celur qui s’est perpétué dans le blason, sous la forme d’une
vipere en train de dégorger un enfant. (Armes des Visconti de
Milan.)

S1 maintenant nous faisons abstraction des cheveux, nous consta-

! Rank, Die Symbolschichtung tim Wechtrawm und ihre Wiederkehr im mythischen
Denken, Jahrh. f. Psychoanal., 112, p. 114
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tons que la petite eréature nouvelle émerge en somme de la téte
de Civa. Minerve aussi sortit de la téte de Jupiter, et bon nombre
d’humains se figurent étre nés de la cuisse de ce dieu ! D’autre part
la Genese nous apprend qu’Eve fut formée de la ciote d’Adam. Ces
naissances «extra-génitales», patrimoine collectif des mytholo-
gies, sonl d'un grand itérét, car elles ont sans doute la méme
origine inconsciente que certaines productions individuelles de la
fantaisie onirique. IEn ce qui concerne la téte, 'analyse des réves
montre que cette partie du corps remplace fréquemment les organes
reproducteurs. (est pourquoi le complexe de castration, dont il
déja été question plus haut, peut se manifester entre autres par
des 1mages réitérées de tétes seules ou, comme chez un de mes
malades, par des scéenes completes de strangulation et de déca-
pitation 1.

III. Le dieu issu de la montagne. (Iig. 5).

Cette vignette figure sur les timbres du Népal, le mystérieux
rovaume qui occupe les régions les plus élevées de I’Himalaya.
Civa se trouve ici au milieu des pics montagneux entre lesquels
s’écoulent les eaux du
Gange. Il a quatre [ TGO o Y e T R

|
|

bras; d’une main 1l
tient son trident, -de
’autre une biche ou
antilope; la troisiéme
donne une bénédiction
tandis que la qua-
trieme  rassure les
craintifs.

Lie ]1‘!{'.'[-{'!III‘ trouvera

dans 'article de Van

der Wolk deg détalls '——————— !
intéressants sur la si- Fia. 5.

onification symbolique

des objets et ustensiles qui constituent les attributs les plus habi-
tuels de Civa: trident, roue ou disque, corde, flambeau, ete.
Bornons-nous a remarquer que le trident — ce sceptre Hingllhnr (qui

1 Sur le symbolisme de la téte, voir entre autres : SrigLnein, Zwei Mensestrinme, Int
Zeitschrift . Psychoanal., 1014, 11, p. 32. Frevn, Eine Beziehung zwischen einem Symbol
und einem Symplom, Ibid.. 1916, IV, p. 111,
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entr’ouvrait la terre chaque fois que Neptune I'en frappait est
un symbole masculin; tout indigéne des Indes, dit Birdwood, le
reconnaitra comme tel, et y verra un embléme de puissance
génératrice'. Les biches et antilopes, par contre, personnifient
les qualités du sexe faible; ¢’est une de ces fIréles créatures
qu’Artémis fit passer a la place de la victime, au moment du
sacrifice d’Iphigénie. Cest une biche également qui allaita le roi
Téléphe.

lin dehors méme de 'existence de quatre bras — un fait que les
recherches psychanalytiques permettraient déja de considérer a
lur seul comme un symbole d’androgynie — nous voyons que Civa
tient done a la fois, dans ses mains, des attributs qui appartiennent
aux deux sexes. C’est 1a un indice qui révele la nature mixte du
dieu; cette particularité se précise dans 'image appelée Ardha-
Nart (moitié femme), ot il est représenté sous une forme nettement
hermaphrodite, homme & droite et femme a gauche.

Dans la vignette des timbres népalais, la partie supérieure du
corps est seule visible. Ciiva se trouve a I’'état « naissant » ou « issant »,
selon les expressions techniques du blason; il sort de terre. Cette
attitude mythologique est intéressante, car on la retrouve dans cer-
tains réves et fantaisies imaginatives, ot elle symbolise une renais-
sance; le malade se voit ou se sent en train de sortir, soit d’un lieu
étroit et obscur, soit du ventre de sa mére. En surgissant de I’ Hima-
laya, I’Olympe de Phindouisme, Civa se crée pour ainsi dire lui-
méme aux dépens de la montagne sacrée avee laquelle 1l faisait
corps, et qui est en méme temps la source du Gange.

Il est curieux de noter que la figuration du dieu reproducteur,
dans ces parages si élevés et éloignés de toute trace humaine, ne
se dégage pas entierement des éléments anthropomorphiques d’une
naissance. Du reste les mythes sur origine de Brahma lui-méme,
le créateur de tout ce qui existe, ne sont pas non plus exempts de
traces physiologiques; I'un d’eux fait apparaitre Brahma dans la
fleur de lotus qu sort de Pombilic de Vichnou. D’autre part
Vichnou et Civa, les deuxiéme et troisieme personnages de la Trinité
hindoue, sont parfois combinés en une méme idole nommée Hari-
Hara; leurs adorateurs vénérent alors indistinctement le linga de
I'un ou le nombril de 'autre.

!« Every nalive of India would at once recognise the brisula [trident] as the syvmbol of
the generative power, and the chakra or wheel of the productive. » (Op. cit., p. 105).
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IV. La piscine de la boucle d’oreille.

A quelque distance du Temple doré, tout prés des escaliers qui
descendent dans le Gange, se trouve la petite « Piscine de la boucle
d’oreille » (Manikarnika- Kund). Cet endroit fameux est le plus
sacré de tous, ou les fideles puissent venir se baigner dans les Indes
enticres. Aussi une foule nombreuse se plonge-t-elle chaque matin
dans cette eau croupissante et Tétide, dont le contact seul purifie
et efface pour toujours les péchés les plus ignobles.

Selon la tradition, la piscine fut creusée par Vichnou avec la
pointe de son trident; puis — fait capital qui confére & ce lieu toute
sa saintelé I’épouse de Civa laissa choir dans 'excavation un
joyau de son oreille.

Cette légende présente un grand intérét. En réalité le trident ap-
partient & Civa bien plus qu’a Vichnou, et s’il se trouve ici dans
les mains de ce dernier, ¢’est que les deux divinités sont parfois
confondues. D’autre part le trident est un attribut essentiellement
masculin, un symbole du phallus au méme titre que le linga.

Quant au joyau que la déesse laissa tomber, sa signification
s’explique par certains faits que les recherches psychanalytiques
ont mis en évidence. Le pavillon de loreille apparait comme sym-

bole génital d’une maniere générale, et le conduit auditil est un

substitut fréquent de 'organe féminin. Ainsi une de mes malades,
qui n’avait aucun motil de songer a une affection organique quel-
conque, mais dont I'analyse avait révélé certains souvenirs sexuels
dont elle se sentait fort génée, m’écrivait ceci: « Le DT X. est revenu
hanter mes réves en examinant une de mes oreilles avee un appareil
dont se servent les laryngologues; et cet examen m’a causé une géne
infinie, beaucoup plus considérable qu’un examen gynécologique
auquel je I’ai associé & mon réveil. » Jones a apporté dans son étude
intitulée « La conception de la Vierge Marie par I’oreille » une impor-
tante documentation sur ce sujet '.

Dans le mythe hindou concernant la piscine sacrée de Bénares,
la boucle d’oreille perdue par la déesse représente sans doute un

objet de grande valeur propre au sexe féminin: le joyau de la vir-

1 Jongs, Die Empfingnis der Jungfrauw Maria durch das Ohr, Jahrb. [. Psychoanal., 1014,
p. 135.
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ginité — I’hymen. La chute du précieux bijou dans I'excavation
creusée par le trident du dieu se trouve étre en définitive un sym-
bole nuptial ; la signification figurée de cette élégante légende est

done semblable a celle du linga-yoni, 'embléme tangible et grossier
qui symbolise I'union intime des deux sexes.

CONCLUSION

J’ai cherché & montrer, par I'analyse de ces quelques dessins,
que Giva est une divinité essentiellement androgyne; méme lors-
qu’il est représenté avec des traits en apparence masculins, de nom-
breux indices trahissent sa nature mixte. On pourrait admettre
que les éléments féminins ne sont que surajoutés, et appartiennent
en propre a son épouse Parvati; mais il me semble plus exact de
considérer la déesse comme une émanation du dien lui-méme.
Cette hypothése me parait conforme aux aspects mythologiques
les plus essentiels de Civa: d’une part il peut surgir spontanément
dans la montagne avec les attributs des deux sexes, tel qu'on le
voit sur la vignette des timbres du Népal; d’autre part il peut lui-
mcéme donner naissance a un étre nouveau exclusivement féminin,
une déesse comme celle qui émerge de sa téte dans 'autre dessin,
Ce dernier processus expliquerait entre autres pourquoi Parvati
a souvent des dimensions beaucoup plus petites que celles de son
époux; il la tient sur ses genoux ou dans ses bras comme s’il $’agis-
sait d’un enfant.

Remarquons aussi que la notion de I'androgynie primitive de
Civa correspond & la nature particuliere de son embléme le plus
caractéristique, le linga-yoni un symbole bisexuel figurant sous
une forme trés simple 'accouplement des organes mile et femelle.

[l nous reste maintenant deux questions & envisager.

1. — Quel intérét cela peut-il avoir de trouver la signification
sexuelle ou bisexuelle des divers attributs et symboles de Civa ?
Pourquoi, lorsque nous sommes en présence d’une image fantas-
tique — par exemple celle d’un fleuve qui jaillit d’une chevelure —
pourquol ne nous contentons-nous pas de la considérer comme un
simple produil de I'imagination, sans rien chercher de plus? Cela
a-t-il un sens quelconque d’établir des connexions inattendues,
qum scandalisent par leur coté trop grossierement physiologique ?
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It du reste, en armvant a des résultats pareils, n’est-ce pas notre
analyse elle-méme qui, au lieu de rendre plus compréhensible, ne
fait que déformer 'objet analysé?

Sans doute, nous admettons bien que I'itmagination seule peut
tout inventer, méme les mythes, les ceuvres d’art ou les portraits
les plus invraisemblables. Mais cette faculté d’imagination fait
néanmoins partie intégrante de I’homme, en sorte que les éléments
sur lesquels elle travaille doivent bien, d’une fagcon ou d’une autre,
étre empruntés au champ de Pexpérience humaine. Notre effort
de décomposition analytique cherche précisément i découvrir ces
éléments fondamentaux, a les retrouver aussi simples que possible,
malgré les changements multiples que leur ont fait subir 'imagi-
nation collective el individuelle. Qu’on me permette, pour étre
plus clair, de donner encore quelques exemples concrets extréme-
ment simples ; ils choqueront sans doute par leur erudité, mais
feront mieux saisir le point dont il s’agit.

La riviere qui arrose et fertilise les Indes sort de la chevelure
de CGiva; ¢’est 1a une idée manifestement abuleuse un mythe.
D’autre part, il existe & Bruxelles une fontaine bien connue, le
« Manneken-Pis » dont le jet s’écoule par les voies naturelles d’un
petit personnage qui a 'air d’uriner. Ges deux cas renferment une
idée fondamentale commune dont Pouvrier d’art s’est inspiré:
faire sortir le liquide d’un corps humain. Mais dans lequel des deux
cette 1dée s’exprime-t-elle avec le moins de déformation ? Quand
le peintre ou le poete hindous ont-ils done vu un jet d’eau sortir
)

d’une chevelure ! Jamais, je suppose. La constatation la plus

proche de leur mythe qu’ils ont pu faire, consciemment ou

inconsciemment — et qu’ils ont déformée ensuite & leur guise en
créant leur ccuvre d’art — ne saurait différer beaucoup de celle

qui a inspiré architecte de la fontaine de Bruxelles.

ISt s1 nous considérons en Civa le dieu des énergies génératrices,
le puissant dispensateur de la vie, adoré sous la forme du linga et
libérant d’une « natte de ses cheveux » les eaux fécondantes du
(zange, nous pouvons bien nous demander si 'imagination créa-
trice — en faisant sortir le flux sacré de la chevelure de Civa —
n’a pas tout simplement travesti quelque pensée sous-jacente et
plus intelligible. Il existe dans un musée archéologique une mosaique
obsceéne, qui représente un homme en train de projeter vigoureu-
sement une abondante semence; le sculpteur a exprimé la, d’'une

fagcon brutale et sans détours, I'idée de la force génératrice. lLia
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légende hindoue, au contraire, fait jaillir les eaux de la chevelure
du dieu-linga. Laquelle de ces deux formes d’expression doit étre
considérée comme primitive et fondamentale ? Laquelle, au con-
traire, a subi une déformation ? Est-ce celle qui provoque de la
répugnance (a tel point qu’on serait tenté de la repousser, de la
refouler), ou n’est-ce pas plutot autre ?

Prenons encore un dernier exemple. Dans 'une des figures de
Giva, la fantaisie mythologique fait surgir une petite créature de
la téte du dieu androgyne. Nous avons vu qu’il $’agit 1a d’une de
ces naissances « extra-génitales », comme celle que la tradition
attribue a Eve lorsqu’elle sortit de la eote d’Adam. Est-ce com-
mettire une erreur que de soupconner dans ces légendes un élément
sexuel « refoulé », pour employer de nouveau la juste expression
de Freud ? L’expérience humaine a-t-elle jamais permis de penser
quun étre nouveau pat sortir d’un crane on d’un flanc? Et si
'imagination arrive a des conceptions aussi fabuleuses, n’est-il

pas plus exact de voir en elles des points d’arrivée I"aboutisse-

ment de quelque élaboration secondaire — plutot que des points de
départ ?

Ces quelques exemples suffiront a faire comprendre pourquoi il
nous parait légitime, en bonne science, de ramener les expressions
symboliques & leur signification la plus naturelle et la plus simple,
de chercher leur point de départ — si trivial soit-il au risque
de heurter notre sensibilité. Ce principe reste le méme, qu’il s’ap-
plique a 'art, a la mythologie ou & n’importe quelle autre produc-
tion fictive, morbide ou géniale, dont nous cherchions a pénétrer
et & analyser la complexité apparente. Une investigation de ce
genre — est-1l nécessaire de le dire — ne peut présenter aucun autre
avantage el aucun autre danger que ceux qu s’attachent a toute
recherche d’ordre scientifique.

Dans le cas de Civa, les résultats de notre étude se trouvaient
en quelque sorte dictés d’avance par la nature méme de I’embléme
essentiel du dieu, le linga-yoni. Ce symbole, en effet, a une valeur
sur laquelle aucun doute n’est possible; sans la moindre interpré-
tation, sans trace d’analyse, il se réveéle & tous comme étant sexuel
et bisexuel dans I'acception la plus stricte des termes, car il ficure
I"accouplement des sexes. Mais ici se pose un dernier probléme.

2.— Que signifie, au fond, le culte dont ce symbole est objet ?
Faut-il n’y voir qu'un vulgaire hommage rendu a la Jouissance
sexuelle, ou ne devons-nous pas le considérer plutét comme une
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sorte de glorification du Principe de vte? Car méme pour ’esprit
le plus contemplatif, la notion de la vie est inséparable de celle
de 'union des sexes.

Sans répondre d’une maniére formelle & cette question, il peut
étre intéressant de comparer au linga-yonmi d’autres symboles
fondamentaux, appartenant a des religions ou des philosophies
supérieures qui semblent n’avoir rien de commun avec le civaisme.
La croix chrétienne se compose, elle aussi, de deux parties abso-
lument distinctes, mais si intimement liées qu’elles constituent
un tout. Le « tai-kih » chinois, ce symbole de la cause primordiale,
est formé d'un cercle partagé en deux moitiés égales par une
ligne sinueuse imitant un S couché. Cette étrange figure, que
l’on retrouve encore dans le blason japonais, constituait les
armes de 'ancien empire de Corée : les deux moitiés du disque
représentent les éléments masculin et féminin étroitement accolés,
celm d’en haut rouge (le ciel empourpré) et P'autre bleu (la
mer).

Ce dernier symbole ne différe pas d’une maniére essentielle du
linga-yoni; mais la notion fondamentale de sexualité s’y trouve
atténuée, par transposition sur des choses impersonnelles: le ciel
et la mer. Kn outre la figure entiére est dégagée des apparences
corporelles, par un processus de «schématisation» grace auquel
Poeil me voit plus qu'un dessin géométrique. Quant a la croix,
dont I’évolution morphologique est un des problémes les plus
complexes — elle dérive peut-étre du disque (soleil) & la mameére
des rayons d’une roue, le svastika constituant une étape intermé-
diaire — la croix est sans doute le symbole qui montre de la facon
la plus nette deux parties distinctes formant un tout. Mais la sim-
plification géométrique, poussée ici jusqu’a ses derniéres limites,
exclut toute allusion physiologique.

On aura peut-étre quelque peine a admettre un rapprochement
entre des symboles aussi disparates que la croix et le linga-yoni;
dans ce dernier, néanmoins, les deux parties constitutives sont
toujours placées a4 angle droit, et leur forme stéréotypée témoigne
déja d’une certaine recherche de 'expression géométrique. Ce sont
la des ébauches de cette tendance a s’éloigner des souvenirs du
corps et a se libérer de la tutelle sexuelle, tendance dont la croix
se trouve étre le symbole le plus parfait dans son extréme simpli-
cité. Le tai-kih chinois occuperait un rang intermédiaire.

Grace a ces traces d’une « sublimation naissante », le linga-yoni
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n’est en réalité pas aussi obscéne qu’il pourrait étre. Et si le culte
qu'on lui rend favorise les instincts les plus dépravés de la jouis-
sance sexuelle, 1l contient aussi des éléments plus élevés, compa-
tibles avec les principes de vie les plus austéres. Civa, le dieu de la
destruction et des énergies génératrices, est en méme temps le
modele des ascetes: il leur enseigne & méditer et & vaincre les pas-

S10N8.







